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ی مشهد در سط  اجتهاد، دکترای فلسفه تطبیقی از  ی علمیه ی حوزه آموخته دانش
 دانشگاه اکستر انگلستان، سرویراستار انتشارات اسموگ پرگ در لندن.

ی در  كمال حيدری، متفکر سيد 
 حصر 

  ۱طوسى  سيد خليل الرحمان



۱۱ 

ق( حردود یرک دهره در ۰۳۷۶سید کرمال حریردری )مرترولرد 
های حکومتی ایران در دفاع از عقایرد شریرعریران سرخرن  شبکه
هرایرش در مرنرابرع دسرت اول، عرقرایرد  گفت و با کنرکاش می
کشید. شیوه مباحث  ویژه وهابیت را به چالش می سنت و به اهل

ای برود  گرونره و محتوای مطالب حیدری برای سالیان متمادی به
شناختند که برا  که او را فقیهی مداف  نظام جمهوری اسلامی می

بیانی رسا به دفاع از مبانی شیعه با قرائت رسرمری رژیرم، دربراره 
گوید. اما رابطه حسرنره  موضوعات متنوع علوم اسلامی سخن می

تدری ج با تشرکریرک در بررخری  او با حکومت دوام نیافت. او به
های رسمی و عقاید سنتری  موضوعات اعتقادی و فقهی، از دیدگاه

ترین مرقراطر  حریرات  امامیه فاصله گرفت و در یکی از حساگ
دلیل عملکرد اسفربرار حرکرومرت  فکری و ایمانی ایرانیان که به

برند،  دینی با انبوهی از ابهامات و سردرگمی درباره دین به سر می
هرای ترئروریرک امامریره را برا  پا به میدان گرذاشرت و برنریران

های فلسفی، کلامی و فقهی به چالش کشید. همین  گری پرسش
ای  ویژگی، حیدری را برای نسلی که سالیانی است کمتر حرف تازه

های علمیه شنیده است، به شرخرصریرتری جرذاب  از درون حوزه
تبدیل نمود و بسیاری از جوانان نظریات او را مشتراقانره دنربرال 

 کردند. می

حرریرردری صررریررحررا  اعررلام نررمررود کرره بسرریرراری از مرربررانرری 
شده که توس  علمای امامیه عمدتا  در قرون اولیه  انگاشته مسلم

ضرروریرات «عرنروان  بعد از غیبت صغری بنیاد نهاده شرده و بره
در طول بیش از هزار سرال برر انردیشره رایرج تشریرع  »مذهب

گونه تقدسی ندارد و وقت آن رسیرده  حکمروایی کرده است، هیچ
، نظریات جردیردی در »عقلانیت قرآنی«است که با استمداد از 

هرای عرلرمریره را  اعتقادات و فقه شیعه تأسیس گردد. وی حوزه
نظری و عادت زشرت  کرد و آنان را از تنگ دعوت به سعه صدر می

داشت. با استفاده از شواهرد تراریرخری دربراره  تکفیر بر حذر می
فضای آزاد مباحثه میان علمای قرون اولیه برر سرر ضرروریرات 

ق( و شریرخ ۰۰۳دین، همچون نزاع میان شیخ مرفریرد )وفات 
ق( ۳۷۰یا  ۳۷۷جنید اسکافی )وفات  ق( با ابن۳۷۰صدوق )وفات 

دربارۀ حدود عصمت ائمه و یا حجیّت قریراگ و اسرترحرسران، 
خواهان احیای سنت حسنه رواداری در برابر آراء جدیرد گرردیرد؛ 

های وی که اغرلرب برا  گری تمنایی که هرگز اجابت نشد. پرسش
هایرش هرمرراه برود، خشرم بررخری از  پردازی ها و نظریه پاسخ

نظر و افراد بدخوی را برانگریرخرت. نرویسرنردگان  روحانیان تنگ
صورت ناقص و گزینشی، وی را در  حکومتی با طرح نظریاتش به

ها قرار دادند و در نهایرت او را هردف تریرر  معرض انواع تهمت
 تکفیر ساختند و در منزلش در قم محصور نمودند.

كمال حيدری وری بر سير تطور انديشه سيد   مر

تروان ماه رمضران  نقطه آغاز حرکت اصلاح دینی حیدری را مری
ای برر زبران آورد کره  ش دانست؛ زمانی که او جملره۰۳۷۱سال 

مرن ادعا «حساسیت محافل شیعی و حوزوی را بررانرگریرخرت: 
الاحربرارهرا و  کنم که بسیاری از میراث روایی شیعه از کرعرب می

 ۱»ها به ما رسیده است. ها و مجوگ یهودیان و نصرانی

هرای اجرترماعری سرنری  ها و شبرکره این جمله موجی در سایت
زبان علیه او به راه انداخت که یکی از علمای شیعه اعرترراف   عرب

کرده است که برخی عقاید شیعه ریشه یهودی و نصرانی دارد. برا 
دنبال نقد وهابریرت نربرود، برلرکره  این حرکت، دیگر حیدری به

گفت برای آنکه تقریب میان مذاهب اسلامی محرقرق شرود،  می
سنت نیز میرراث  باید ابتدا از نقد میراث شیعی شروع کنیم تا اهل

 خود را بازب ینی کنند.

-های صروتری  ش، فایل۰۰۱۰تا قبل از حصر در سال  ۰۳۷۱از سال 
تصویری متعددی از حیدری در موضوعات مختلف من شرر شرد. 
حجم ارائه نظریات جدید در این دوران کوتاه نشران از سررعرت 

توان مشراهرده  تحول اندیشه او بود که در کمتر اندیشمندی می
اش از نروع  نمود. حیدری ادعا کرد کره حررکرت اصرلاح دیرنری

است. مراد او از اصلاح دینی، البرتره اصرلاح  »اصلاحات لوتری«
کررد  فهم و قرائت از دین بود، نه خود دین. وی مکررا  گوشزد مری

که دین همانی است که از خداوند نازل شده و اصرلاح چرنریرن 
ش در گرفرترگرو برا ۰۳۷۷در برهرمرن  ۳معنا است. ای بی پدیده

حيدری اشکال مستشرقان بر احاديث نبوی 
وايات ائمه نيز سرايت مى  دهد. را به ر

——————————————————————— 

اسلام قرآن، نه اسلام  «. حیدری این مطلب را در سخنرانی با موضوع ۱
اسباب وض  الحدیث عند «بیان کرد. برای تفصیل بیشتر ببینید: » حدیث
 ۳۱، الموق  الرسمی لسماح  المرج  الدینی السید کمال الحیدری، »الشیع 
 م.۱۱۰۶نوامبر 

رسانی سید کمال  ، پایگاه اطلاع»اصلاحات دینی را چگونه شروع کنیم؟«. ۳ 
 م.۱۱۰۶فوریه  ۷حیدری، 



پیروان همه ادیان و مذاهب، اعم از الهی و «گفت:  »چهارسو «
بشری، بنا به شروطی، مُجاز بلکه واجرب اسرت کره برر هرمان 
اعتقادات خود باقی بمانند و در آخرت نریرز رسرترگار خرواهرنرد 

 ۰»بود.

و  »فهم مؤمنان از دیرن«ای، تفکیک میان  ریشه چنین نظریه
کریرد  بود که حیدری بر آن اصرار می »حقیقت دین« ورزیرد و ترأ

است و آنچه مرؤمرنران  »نیافتنی دست«کرد که حقیقت دین  می
در هر دینی از سر یقین بدان معتقدند، سربرب رسرترگاری آنران 
است؛ چه اعتقاد آنان مطابق حقیقت دین باشد و چره نربراشرد. 

العمل به چنین نظریاتی شدید و خصرمانره  طبیعی بود که عکس
شناختی را منسوب بره مرکرترب  باشد. برخی این نظریه معرفت

پوزیتیویسم دانستند که منکر وجود هر گونه حقایق فراحسری و 
زعم آنان، چنین باوری در معرفت دیرنری در  متافیزیکی است. به

نهایت منجر به نفی حقایق مسلم وحیانری و ترعرالریرم دیرنری 
کره خرودشران  خواهد شد؛ حقایقی که بر مؤمنان و واصرلان ]

 ۴باشند[ مکشوف و معلوم شده است.

یک سال بعد، حیدری در مصاحبه با شبکه اینترنتی الرعرراقریره، 
تکفیری معرفری کررد و مروجری  -سنت همانند اهل-شیعیان را 

 دیگر را در جامعه ایجاد نمود: 

گویم: هیچ عالرم شریرعری  من این را به ضرگ قاط  می
شود، مگر ایرنرکره بره کرفرر  ای یافت نمی عشری اثنی

باطنی کلیه مسلمانان ]غیرشیعه[ حکم کررده براشرد؛ 
البته علمای شیعه در اینکه دیگر مسلمانان محرکروم 

نظر دارند؛ بعضری از  به اسلام ظاهری هستند، اختلاف
قبیل ]شیخ یوسف بحرانی[ صاحب الحدائق ]الناضره[

دانند، اما مشهرور  ، غیرشیعه را ظاهرا  هم مسلمان نمی
شیعه از جمله سید ]ابوالقاسم[ خویی، غیررشریرعره را 

حسرب  دانرنرد، اما بره ظاهرا  مسلمان و باطنا  کافر مری
باطن و حشر اخروی و جنبه کلامی، علمای شیعره برر 

 ۶کفر دیگر مسلمانان اتفاق نظر دارند.

، حتی روحانیان اصلاح گری هرمرچرون مرحرسرن  این اظهارنظر
کدیور را وادار به واکنش ساخت. کدیور در نقدی محققانه اثبات 

تواند مورد پذیرش قررار  نمود که چنین سخنی بدین شمول نمی
 ۷گیرد و ادعای کمال حیدری از دقت کافی برخوردار نیست.

 

نى  حيدری و تئوری عقلانيت قرآ

های حیدری که بیشتر در حواشی درگ خارج فرقره  پردازی نظریه
ها و میان  خود بیان می شد، بسی فراتر از چیزی بود که در رسانه

الرعرمرل  شد و موجی از هیجان و عکرس مخاطب عام من شر می
هایرش  توان در تئوری ایجاد می نمود. مهمترین نظریات او را می

مربوط به ضرورت رجوع به قرآن و مبارزه با سرلرطره حردیرث در 
اسلام جستجو کرد. اگرچه بخش مهمی از آراء وی برا نرظرریرات 

در براره  ۷گرای اوایل قرن چهراردهرم هرجرری دانشمندان قرآن
مسائلی همچون عدم حجیت اخبار واحد و مستفیض در غیر از 
فقه )اعم از اصول اعتقادات، اخبار مربوط به خرلرقرت عالرم و 
علوم تجربی همچون نجوم و طب(، مساله خررافات و بررخری 
عقاید غلوآمیز در باره ائمه و مشکل نابسامانی در حروزه هرا و 

هرای او در  مرجعیت تشیع با یکدیگر همپوشانی دارند، اما ایرده
ترر و  بسیاری موارد بخصوص در علم الحدیث و فقه مرترهرورانره

 ۷تر است. بنیادین

حیدری دعوت به قرآن را همچرون سرلرفرش برا نرقرد انردیشره 
گری  طور عام، و مسلک اخباری گرایی در مذهب امامیه به حدیث

صراحت اعلام نرمرود کره در حرال  طور خاص آغاز کرد. او به به
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واياتِ تبعيض  از نظر حيدری تمام ر
 جنسيتى درباره زن از اسرائيليات است. 
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حوارالدین والعلمانی  م  سماح  المرج  الدینی السید کمال الحیدری: «.  ۶
، برنامج المراجع ، قناة العراقی  الفضائی ، الموق  الرسمی »الحلق  الخامس 

 م. ۱۱۱۱جولای  ۰۷لسماح  المرج  الدینی السید کمال الحیدری، 

 .۷ https://kndnvnw.cwa/18267/ 

رجوع کنید به دو مقاله نگارنده  در دو شماره پیشین فصلنامه نقد دینی  . ۷
 در باره قرآن گرایان شیعه. 

 ——.  عدم حجیت خبرواحد و خبر مستفیض در غیر ازعلم فقه در این۷
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۰.  https://nlhnydnwn.cwa/fn/  

 .  برای نمونه ببینید نقد حسین سوزنچی بر حیدری: ۴
 https://ooo.swuznachn.nw/wevneo-wf-snyed-knanl-
hendnwn-s-cwaaeats/  



تنها در روند اجتهاد میان اصرولریران،  گری نه حاضر روش اخباری
بره -گرری  بلکه در تمامی علوم دینی شایع و رایج است. اخربراری

ارمغان حکومت صفویه است؛ زمانری کره دامرنره  -باور حیدری
هرای  های سیاسی آنها با امپراطوری عثمانری بره درگریرری رقابت

ایدئولوژیک و منازعات کلامی کشیده شد و احرادیرث مرجرعرول 
ها دوباره نقل مرجرالرس  درباره فضائل غلوآمیز ائمه بعد از قرن

گردید و محدثان و وعاظ به جعل احرادیرث جردیرد تشرویرق و 
 ۰۱تحریص شدند.

محروریر  اسرلام «در نقد مرجعیت روایت در معارف دینی با نام 
، حیدری سلسله دروسی را آغاز نرمرود و شراگرردانرش »القرآن

الموروث الروایی بیرن الرنرشرأة تقریرات او را با عناوینی همچون 
، اسلام محوری  القرآن: میزان تصحی  الموروث الروایری،  والتأثیر

در مجلدات مرترعردد مرنر رشرر اسلام القرآن واسلام الحدیث، و 
مفاصل اصلاح الفکر آخرین اثر او در این راستا، کتاب  ۰۰نمودند.
قرلرم طرلال  م، بره۱۱۰۷ق/ ۰۳۰۷برای اولین بار در سال  الشیعي

هرای  حرل الحسن به چاپ رسید. در این اثر مرهرم، حریردری راه
از دیرد -کند که  گرایی را پیشنهاد می عملیِ خروج از سلطه روایت

او ایرن حررکرت را  ۰۱تبدیل به افیون ضدعقلانیت شده است. -او 
هرایری پریرشرنرهراد  حل احیای عقلانیت قرآن نامید و برای آن راه

صورت عام،  ها در دو مرحله اصلاح فکر اسلامی به حل نمود. راه
  صورت خاص، ارائه شده است. و اصلاح فکر شیعی به

الذکر این اسرت کره  های حیدری در آثار فوق حل از مهمترین راه
برای فهم درست از دین باید ابتدا به قرآن رجوع کنیم و روایات را 
به محک قرآن بسنجیم؛ نه برعکس، آنگونه کره سرنرت جراری 

شناسی رایج، علما تنها هنرگام  میان شیعیان است. در روش دین
کنند. اخباریان حتی ترا ایرن  تعارض دو روایت به قرآن رجوع می

حدّ نیز از رجوع به قرآن ابا دارند و هنگام ترعرارض روایرات، بره 
 شوند. قرائن و امارات دیگر همچون شهرت و اجماع متوسل می

راهکارهای جدیدی برای اسلام محوری  القرآن، حیدری در کتاب 
کند؛ از جمله  خلاصی از روش سنتی رجوع به روایت پیشنهاد می

باشرنرد، ولری در  »نقل به الفاظ«اینکه تنها روایاتی معتبرند که 
گاه به معیارهرای  »نقل به معنا«صورت  بودنِ روایت، راوی باید آ

صحّت نقل به معنا باشد. در صورت فقدان دو شرط فوق، روایت 
 ۰۳تقویت شود. »سایر قرائن«باید توس  

هایی یاری گرفت که  توان از مثال برای فهم آسان مبنای فوق، می
عنوان مثال، درباره اعتربرار  کند. به هایش بیان می او در سخنرانی

 گوید:  حدیث غدیر می

در کل روایات مربوط به واقعه غدیر که بنابرر مرلاکات 
تفاوت بریرن الرفراظ  ۱۰۴مشهور همه ثقه و معتبرند، 
خواهی ثابت کنی پیرغرمربرر  پیدا کردم. حال چطور می

چه گفته؟ اینکه پیامبر حتما  روز غدیر خطبه خروانرده 
خورد؟ اینکه چه فرموده مهم است.  به چه درد من می

راه فهم درست این است که از میران جرمرلات ترنرهرا 
الفاظ و جملاتی را برگزینیم که همه عیرن هرم نرقرل 

شویم این قسمرت قرطرعرا  از  اند و ما مطمئن می شده
من کنرت مرولاه «پیامبر صادر شده است. مثل جمله 

مرعرنرایرش ایرن اسرت کره برقریره  »فهذا علی مولاه.
نرقرل بره «ها اخترلاف اسرت،  ها که در آن ده قسمت

شده است. تمامی جملات نقل به معنا را طررد  »معنا
کنم، چون یقین ندارم که کلام پیامبر است یا نه. و  می

گوید اگر راوی ثقه برود، برایرد کرل  حال آنکه شیعه می
گرویرم کره ثرقره درو   روایتش را بپذیریم. مرن نرمری

۱۸ 

 
حيدری: ضمایر مذكر در قرآن منحصر به 

مردان نيست بلکه شامل همه موجودات  
 است.

——————————————————————— 

مباحث به معنای عدم وجوب تبعیت شرعی است. برای تفصیل مطلب و 
گزارشی در باره نظریات برجسته ترین علمای امامیه در باره قلمروی حجیت 

 اخبار واحد و مستفیض، رجوع کنید به اثر نویسنده تحت عنوان:
ipnsteanc vnlue wf twnasantted wepwwts (hndnths) na 
Shn'nsa https://ooo.syacscn.cwa/jwuwanl/IJAH/nwtncle/
vneo/IJAH.2021.01.004 

مرداد  ۱۱، سخنرانی، »گری و دولت صفویه ارتباط بین جریان اخباری«. ۰۱
 ش.۰۳۷۷

. عنوان این اثر احتمالاً ملهم از جورج طرابیشی در کتاب من اسلام القرآن ۰۰ 
 ( است.۱۱۰۱الی اسلام الحدیث )بیروت: دار الساقی، 

اصلاحات دینی را «؛ ۱۷۷-۷. الموروث الروایی بین النشأة والتأثیر، صص۰۱
 م.۱۱۰۶فوریه  ۷رسانی سید کمال حیدری،  ، پایگاه اطلاع»چگونه شروع کنیم؟

 
——————————————————————— 

 .۰۳ https://nlhnydnwn.cwa/fn/2018/06/6344/ 



گویم فهم و برداشتش درسرت نربروده یرا  گوید، می می
درست نفهمیده. بسیاری از راویان شیعیان مرخرلرصری 

انرد. برعرد از خرروج از  اند ولی سروادی نرداشرتره بوده
جلسات، این افراد برداشت خودشان را از امام نرقرل 

اند. میان ناقلان روایت از امام، هم زراره بروده و  کرده
قال «سوادی مثل جمّال ]شتربان[. زراره گفتره  هم بی
آنروقرت  .»قال الصرادق«و جمّال هم گفته  »الصادق

گویند تعارض بریرن اقروال امام. ایرنرجرا  علمای ما می
سرواد اسرت.  تعارض بین فهم زراره  عالم و جرمال بری

انرد  عمده سبب کسانی که از تشیع به تسرنرن گررویرده
گرویرنرد اگرر  هرا مری همین تعارض روایات است. سنّی

هرای  اند، چررا ایرن هرمره حررف امامان شما معصوم
اند، در حالی که نود درصد منقولات، نقرل  متعارض زده

سرواد و یرا  به معنا و برداشت غریرردقریرق راویران بری
 ۰۰سواد است که از نظر من حجت نیستند. کم

کند که دلیل اینکه راویان شریرعره بره خرود  حیدری یادآوری می
از  -انرد نه هر چره شرنریرده-اند  اند هر چه فهمیده داده اجازه می

اند  قول امام نقل کنند، باز روایاتی است که در آن ائمه اجازه داده
کنند؛ روایاتی که اعتبارشران مرورد  »نقل به معنا«مطالب آنها را 

در حالی که در مورد قرآن چنین  ۰۴خدشه و بحث و گفتگو است.
کید داشته  مجوزی نداشته اند که عیرن الرفراظ آیرات  و همواره تأ

الهی را حفظ و نقل کنند. بدیهی است که برا ایرن اوصراف، اگرر 
حدیثی با آیات قرآن تعارض کرد باید قرآن را مرقردم داشرت، در 

، حدیث و  حالی که متأسفانه در همه حوزه های ما و در سر منابر
 »قرول الرمرعرصروم«روایت مقدم است. در علم اصول روایات را 

دانند، حال آنکه بسیاری از آنها حقریرقرترا  قرول الرمرعرصروم  می
 ۰۶نیست، بلکه برداشت راوی است.

نقد روایی حیدری، ملان سنتی درباره عدالت راوی را نیز دگوگرون 
کررده  کند. به نظر او عادل به این معنا نیست که اشتباه نرمری می

اند و یا خطرا  فهمیده اند ولی بد می است. بسیار راویان عادل بوده
انرد. در  اند که بعدا  شیعه شده اند. خیلی از راویان سنی بوده کرده
شان صدها روایت بوده که از صحابره و ترابرعران شرنریرده  ذهن
 ۰۷اند. کردند از امام شنیده اند، ولی بعد از تشیع، گمان می بوده

های زیادی با نظرات مسرترشررقان  در نقد تاریخی فوق، مشابهت
وجود دارد، ولی معلوم نیسرت کره آیرا حریردری تررجرمره آثرار 

شناسانی همچون جوزف شاخت، جان ونزبرو، پاترریشریرا  اسلام
کرون و یا مایکل کوس را درباره نقد حدیث در اسلام، دیده اسرت 

های شفاهی حدیث که طی یک قرن منر  کرترابرت  یا نه. گزارش
منبع حدیث در اسلام است، از نرظرر  ۰۷حدیث نبوی توس  خلفا،

ترین مسشترقان فاقد اعتبرار اسرت. اولریرن  گروهی از سرشناگ
ق( گزارش ۰۴۰-۷۴اسحاق ) تاری خ مکتوب سنت نبوی توس  ابن

هشرام  نگارانی هرمرچرون ابرن نگاران و تاری خ شده است. حدیث
سریررة های خود از  ق( در سیره۱۱۷ق( و واقدی )وفات ۱۰۷)وفات 

۱۹ 

———————————————————————- 

آیا ادبیات «عنوان  های مهم حیدری تحت . رجوع کنید به سلسله سخنرانی۰۰
 »قرآن یک ادبیات ذکوری و مردانه است؟

رجوع کنید به: شهید ثانی.  »جواز نقل بالمعنی«. برای روایات مربوط به ۰۴
؛ عاملی،حسین ۰۰۰ق. الرعای  فی علم الدرای ، قم: مکتب  المرعشی، ص۰۰۰۳

، قم: مجم  الذخائر ۰۰۱۰بن عبدالصمد.  ق. وصول الاخیار إلی اصول الاخبار
 ———؛ شرح ملّا صال  مازندراني بر الکافي، با تعلیقات۰۴۱الاسلامی، ص

———————————————————————- 

؛ طباطبایی بروجردی، سید حسین. ۰  ، حاشیه۱۰۱، ص۱أبوالحسن الشعراني، ج
 ش. الأحادیث المقلوب  وجواباتها، قم: موسسه فرهنگی دارالحدیث.۰۳۷۴

ش. ۰۳۷۷فروردین  ۱۴، »مبانی فهم سلفی در مکتب تشیع«. سخنرانی ۰۶
گوید:  کردند می حیدری در این سخنرانی برای رف  اتهاماتی که به او وارد می

من منکر قول معصوم نیستم. بحث من صغروی است. عمر بن خطّاب که «
گفت حسبنا کتاب الله، کبری را ردّ کرد، یعنی قول معصوم را ردّ کرد. من که 

کرد، در حالی که آنچه  کنم. عمر از خود پیامبر شنید و ردّ می کبری را ردّ نمی
شنوم، فهم راویان از حدیث یا روایت است، نه خود قول  من از پیامبر می

معصوم. این نکته مفتاح المفاتی  مبانی من است. من که سنت امام را نفی 
ام. چگونه به من اتهام مخالف سنت  کنم. ده کتاب درباره امامت نوشته نمی

 »زنند؟ و ائمه را می

آیا ادبیات قرآن یک ادبیات ذکوری و مردانه «های  . سلسله سخنرانی۰۷
 »است؟

، سیاست من  کتابت ۷۷هجرت تا سال  ۰۰. از زمان وفات پیامبر در سال ۰۷ 
برقرار بود. رف  ممانعت کتابت حدیث را به عمر بن عبدالعزیز )دوران 

 اند. امیه نسبت داده ق(، خلیفه خوشنام بنی۰۱۰-۷۷خلافت 

 

ماندگى فقه  از نظر حيدری، علت عقب
شيعه ترس فقيهان از شکستن خطوط 

 قرمز علمای اوليه اماميه است.



سریرره انرد، در حرالری کره خرود  اسحاق نقل کررده ابن النبوی  
به دست ما نرسیده است. احادیث مرنرقرول تروسر   اسحاق ابن

ق(، نرعرمان برن ۰۴۱-۷۱محدثان و فقهایی همچون ابوحنیفه )
نگاران همچرون  ق( و نسل بعدی حدیث۱۰۱-۰۴۱ثابت شافعی )
ق(، از نظرر ۱۶۰-۱۱۶ق(، محمد مسلم )۱۴۶-۰۷۰محمد بخاری )

فاصله زمانی بین منبع صدور و ضبر  «مستشرقان دارای مشکل 
زعم این دسته از مستشرقان، مرحردثران در  هستند. به »حدیث

جای ضب  حدیث بر اساگ اصول و ضوابر   قرون دوم و سوم به
نگاری، احادیث در افواه تابعان و ناقلان قول پریرامربرر را  تاری خ

ها عمدتا  برر اسراگ فرهرم و  گری اند. روایت کرده »گری روایت«
هرای سریراسری و  ترأثریرر روابر  قردرت تفسیر روایان و ترحرث

باور مستشرقان، کرثررت  های عقیدتی رخ داده است. به پیشفرض
و تفاوت روایات که بسیار با یکدیرگرر در ترعرارض و تضرادنرد، 

 ۰۷ای در تاری خ حدیث مسلمانان است. معلول چنین پدیده

حیدری اشکال مستشرقان بر احادیث نبوی را به روایات ائمه نیز 
دهد و فاصله زمانی میان ثبت اولین مرجرامر  روایری  سرایت می

توان گرفرت  کشد. می شیعه با زمان صدور روایات را به چالش می
هرای خرود  ترین تئروری اش یکی از جدّی او در پروژه اصلاح دینی

عرنروان  درباره نقد میراث روایی شیعه را در سخنرانی خود ترحرت
ارائه نموده است. وی ابتدا »  مبانی فهم سلفی در مکتب تشیع«

شناسی شیعه امامیه با مرکرترب  با هدف بیان شباهت روش دین
 پردازد: گری در اسلام می سنت، به معرفی سلفی سلفیه در اهل

در مکتب سلفیه اگر من چیزی از قرآن برداشت کرنرم، 
ولی دیدم صحابه یا تابعین و یا تابعینِ تابعین پیامربرر 
چیز دیگری بیان کرده بودند، نباید تردید کنم که فرهرم 
آنان بر فهم و تفسیر من مقردم اسرت، زیررا آنرهرا یرا 
شخصا  پیامبر را ملاقات کرده و یا نزدیرکرترر بره زمان 

اند. محمد ناصرالدین البرانری در کرتراب  حضرت بوده
ما هری اصرول «پررسرد:  سوالی میالفتاوی المنهجیه 

گوید دعوت سلفریره برر  در جواب می »دعوة السلفیه؟
. سنت مرعرتربرره ۱. قرآن کریم، ۰سه اصل استوار است: 

که مشترس بین عموم علمای اسلام است(،  . روش ۳)
فهم قرآن و سنت. در روش آنها باید قررآن را آنرگرونره 

اند کره هرمانرا صرحرابره،  بفهمیم که سلف ما فهمیده
اند. این دستره از نراقرلریرن و  تابعین و تابعین تابعین

سرال را  ۱۱۱مفسرین قرآن و سنت نبوی تنها تا حدود 
شود. بعد از دو قرن هر آنچه از تفاسیر ارائره  شامل می

شده است، همگی بر اساگ اجتهادات شخصی اسرت. 
در تعارض میان قول صحابه با تابعین، قول صرحرابره 
مقدم است و در تعارض میان ترابرعریرن برا ترابرعریرنِ 
تابعین، قول تابعین مقدم است. بدین ترتیب، هر چره 
. شعار سلفیره برنرابرر  به زمان پیامبر نزدیکتر معتبرتر

کل خیر فی اتّباع من سَرلَرف «نقل البانی چنین است: 
 ۱۱»وکل شرّ فی اتّباع من خَلَف.

گوید که مشکل اعتبار روایات ما زمانری چرنرد  حیدری سپس می
شود که برداشت و فهم یک راوی با چند واسطره بره ما  برابر می

رسیده باشد و بدتر اینکه بین راوی با معصوم چند قررن فاصرلره 
افتاده است. هیچ حدیثی نداریم که در زمان خود پیامبر کترابرت 
شده و به دست ما رسیده باشد. در مورد ائمه هرم هرمریرنرطرور 
است؛ هیچ کتابتی از زمان ائمه به دسرت ما نررسریرده؛ کرتراب 

ق( دویسرت سرال برعرد از ۰۶۱شیخ طوسی ) استبصار و  تهذیب
شیخ صدوق  من لا یحضره الفقیهغیبت امام نوشته شده، ]فقیهُ[ 

ق( ۳۱۷سال از غیبت امام، و کافی کرلریرنری ) ۰۱۱ق( بعد از ۳۷۰) 
 هفتاد سال بعد از آغاز غیبت صغری.

 

نى كلامى حيدری در پارادايم عقلانيت قرآ  نظرات 

هرای کرلامری و  حیدری بر اساگ تئوری عقلانیت قررآنری، ایرده
منظور رعایرت  کند. در اینجا به شناختی متعددی ارائه می معرفت

بعد از بره چرالرش  ۱۰کنم. اختصار به یک نمونه از آنها اکتفا می

۱۱ 

———————————————————————- 
تا. الفتاوی المنهجی : اسئله حول  . ناصرالدین البانی، شیخ محمد. بی۱۱

 . ۰۱نا، ص جا: بی السلفی ، بی

. حیدری مباحث مفصلی در توحید، امامت، عرفان شیعی و نظام معرفتی ۱۰
بر اساگ مبانی قرآنی را در مجلدات متعدد ارائه کرده است. بررسی و تحلیل 

 طلبد. های او مجالی موس  می تمام ایده

———————————————————————- 

. مستشرقان اعتبار حدیث در اسلام را به پیدایی قرآن تعمیم داده و تلاش ۰۷ 
اند نشان دهند بخش اعظم میراث اسلامی ساخته و پرداخته یهود و  کرده

مسیحیت بیزانس در قرون سوم و چهارم ظهور اسلام است. رجوع کنید به 
 آثار مستشرقانی همچون:

Abwnhna Genwew (1810-1874), Thewdww Nöldeke 
(1836-1930), Iwaác Gwldznhew (1850-1921), Alphwas 
Mnawnan (1881-1937), Jwha Wnasbwwuwh (1928-
2002), Pntwncnn Cwwae (1945-2015), Mnchnel Allna 
Cwwk (1940-). 



الحدیث  کشیدن عقلانیت روایی که بر اساگ ملاکات سنتی علم
گذاری شده است، او معتقد است تمام روایاتِ دارای مضمون  پایه

تبعیض جنسیتی درباره زن، از اسرائیلیات است که یهودیان وارد 
آیرا «عرنروان  هرایری ترحرت اند. در سلسله سخنرانری اسلام کرده

باب جدیدی از  »ادبیات قرآن یک ادبیات ذکوری و مردانه است؟
سابقره اسرت.  گشاید که در تاری خ اندیشه حوزه بی مباحثی را می

حیدری بر این باور است که قواعد نحوی برای موجودات مذکر و 
مؤنث )اعم از انسان و غیرانسان( و ضمایر مختلرف هرمرچرون 

که در قررن دوم تروسر   »التی«و  »الذی«، یا »هی«و  »هو «
نحویانی همچون سیبویه تدوین شده است، نسبتی برا ادبریرات 
قرآن ندارد. متکلمان و مفرسرران، برر اسراگ ادبریرات ذکروری 
نحویان، یک نتیجه وجودشناختی درباره برتری جنسیتی گرفته و 

اند که مذکر از مؤنث برتر است. حیدری از انتشار اثری  حکم کرده
دهد که در آن اثبات نموده است ایرن نرتریرجره  مکتوب خبر می

انتولوژیک منشأ انحرافی بزرگی در فهم قرآن شده و نتایج بسیرار 
زیانباری در کلام و فقه به بار آورده است. نظریه حریردری یرادآور 

های طه حسین درباره شعر جاهلی است که آنها را مجرعرول  ایده
تر درباره زبان، دیرن و  داند و برای فهم بهتر و اطلاعات دقیق می

اعترقراد  کند. به فرهنگ عرب جاهلی، رجوع به قرآن را توصیه می
طه حسین، شعر جاهلی از نظرر حریرات دیرنری، فررهرنرگری و 

کشد کره قررآن  اقتصادی، عصر جاهلی را آنگونه به تصویر نمی
 ۱۱کند. معرفی می

نکته کلیدی در ایرده حریردری ایرن اسرت کره هرر گاه قررآن 
گوید، از ضمایر مؤنث استفراده  درباره زنان سخن می »منحصرا  «

شده، در غیر این صورت از ضمایر مذکر اسرترفراده شرده اسرت. 
ضمایر مذکر منحصر به مردان نیرسرت، برلرکره شرامرل هرمره 
موجودات اعم از جماد و نبات و انسان و خردا و غریرره اسرت. 
بنابراین درباره ضمایر غیرمؤنث، باید از قرائن بفهمیم که مرجر  
ضمیر مذکر است یا مؤنث. بهترین شاهد این مطلب اسرترفراده 

.  «هو » برای خدا است، زیرا خدا نه مرؤنرث اسرت و نره مرذکرر
آورد؛ از جمرلره  حیدری شواهد دیگری از قرآن بر مدعای خود می

نَّ لَهُرمْ «سوره بقره:  ۱۴آیه 
َ
الِحَاتِ أ ذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

ّ
رِ الَ

وَبَشِّ
را   مَا رُزقُِوا مِنْهَرا مِرنْ ثَرمَررَةٍ رزِْق 

ّ
کُلَ نْهَارُ 

َ
اتٍ تَجْريِ مِنْ تَحْتِهَا الْأ جَنَّ

زْوَاج  
َ
ا وَلَهُمْ فِریرهَرا أ تُوا بِهِ مُتَشَابِه 

ُ
ذِي رُزقِْنَا مِنْ قَبْلُ وَأ

ّ
ذَا الَ قَالُوا هََٰ

رَة  وَهُمْ فِیهَا خَالِدُونَ.  »مُطَهَّ

در تفسیر سنتی این آیه، بردیرن مرعرنرا »  لهم فیها ازواج مطهره« 
است که برای مردان در بهشت، زنان مطهره اسرت، و زنران در 

اند. در تفسیر  بهشت هیچ نصیبی ندارند و اص  به حساب نیامده
معنرای  شامل زن و مرد است و ازواج جم  زوج به »لهم«حیدری 

همسر است، نه زن؛ در غیر این صورت اگر مراد مؤنث بود، جم  
نیز به باور حیدری مرؤنرث  «حور العین»شد زوجات. لفظ  آن می

جرمر   »حرور «آمرده، تراج الرعرروگ نیست و همچنانکه در 
، هر دو، است؛ نه فرقر  جرمر  حروراء کره  »احور «و  »حوراء«

 منحصر در مؤنث باشد.

حیدری در اینجا یک بار دیگر اشکالی نظیر اشکال مسرترشررقان 
درباره میراث غیرمکتوب )شفاهی( در قرون اولیه اسلام را مطرح 

ادبیات آن زمان عررب «گویند  کند. او در برابر مدافعان که می می
توانید ثابت کرنریرد ادبریرات  از کجا می«گوید:  ، می»مردانه بوده

عرب آن زمان مردانه بوده؟ هر چه درباره زبران عرربری قربرل از 
اسلام نوشته شده از قرن دوم و سوم است. حتی یرک جرزوه ده 

ای از عربی قبل از اسلام به ما نرسیده که ادعا کنیرد زبران  صفحه
 ۱۳»عربی قبل از اسلام مردانه بوده است.

 

 مسئله اجتهاد در فقه اماميه

ها و مستندات تاریخری  کند با ارائه نمونه کمال حیدری تلاش می
ثابت کند که علیرغم ادعای شیعه بر نقش اجتهاد در فهم دین و 

اخباری در قرون هشتم و نهم ترا عصرر -های طولانی اصولی نزاع
، سلوس علمی و روش فرهرم دیرنری عرلرمای امامریره در  حاضر

ها، در واق  همان روش سلفیه است، با این تفاوت که آنران  حوزه
اصحاب ائمه معصوم را جایگزین صحابه و ترابرعران پریرامربرر 

 اند:  کرده

البیرت  ممکن است کسی بگوید الحمدلله مکتب اهل
اینگونه نیست و باب اجتهاد بر ما باز است و از سرلرف 

کرنریرم، ولری  خود و فهم اصحاب ائمه تبعریرت نرمری
حقیقت این است که علمای شیعه از قرن سه و چرهرار 

۱۱ 

———————————————————————- 

 . طه حسین، فی الشعر الجاهلی.۱۱

———————————————————————- 

 »آیا ادبیات قرآن یک ادبیات ذکوری و مردانه است؟«.  ۱۳
 



اکنون همگی فتاوای متقدمریرن، اعرم از  به بعد تا هم
، عیاشی، مفید، سید مرتضری، طروسری و برقریره  صفّار
تبعیت کرده و همچون سلفیه، قول متقدمین خرود را 

 »نقل روایات سلف شیعره«اند. نه فق   حجّت دانسته
اند. این تبعیت  آنها را تبعیت کرده »فتاوای«بلکه حتی 

عنوان حجیت اجماع و شهرت در فقه ما ساری و  تحت
 ۱۰جاری است.

کمال حیدری برای اثبات مدعای خود به توضی  حقیقت اجرماع 
 پردازد:  و نقش آن در فقه امامیه می

خصوص اجماعری  اجماع در مکتب ما حجت است؛ به
که دلیلی برایش نداریم )اجماع غیرمدرکی(. اگر اجماع 

المدرس باشد، آنگاه باید مدرکش را بررسی کنیم؛  معلوم
کنریرم. برر خرلاف  اگر مدرکش معتبر نبود طردش می

عنوان یکی از مرنرابرع فرقرهری  اجماع غیرمدرکی که به
عرنروان اجرماع  بره-شیعه در تمامی کتب اصرولریرون 

 ۱۴در کنار کتاب و سنت قرار گرفته است. -فتوایی

به باور حیدری، این چیزی نیست جز تعبد بر نظر قدمای امامیره، 
کنرنرد.  نظیر آنچه سلفیه درباره صحابه و تابعان پیامبر عمل می

ترین فقهای معاصر شیرعره  وی برای اثبات ادعای فوق از برجسته
کند. در اینجا جهت رعایت اختصار ترنرهرا یرک  عبارتی را نقل می

کنم. استاد او شهید محمدباقر صدر  نمونه از شواهد او را ذکر می
های اجماعی که در فقه امامیه حجت است چنریرن  درباره ویژگی

 گوید: می

الفقهاء المعاصرین عصر الغیب  الصغری او بُرعریردهرا 
کالمفید والمرتضی والرطروسری والصردوق فانرهرم اذ 

لرم یرکرن یروجرد استقر فتواهم جمیعا علی حکرم و
بایدینا ما یقتضی تلک الفتوی، استکشفنا وجود ماخرذ 

.  ۱۶علی الحکم المذکور

الرمردرس  معنای کلام صدر این است که اجماع فتوایی که معلروم
نباشد، اگر در میان فقهای قرون اولریره حراصرل شرده براشرد، 

عنوان یکی از منابع معتبر فقهی حجّت است. مرراد از قررون  به

، فقهای زمان غیبرت صرغرری ) ترا  ۱۶۱اولیه، بنا به تصری   صدر
ق( و پس از آن تا اواخر نیمه اول قرن چهارم است. استدلال ۳۱۱

اسرت؛ بردیرن  »لرطرف«فقهیان بر این حجیت، قاعده کلامریِ 
ترتیب که محال است ]بر خلاف لطف و عنایت الهی است[ علما 
بر فتوایی اشتباه اتفاق کنند ولی امام زمان برای اصلاح آن دخات 

 -به برهران اِنّ -نکند. با تکیه بر چنین فرضی، اجماع غیرمدرکی 
 کاشف از تأیید )قول( امام است.

کند که ایرن روش فرقرهری امامریره  صراحت اعلام می حیدری به
تنها همان روش سلفیه درباره حجیت قول صرحرابره، برلرکره  نه

تر است، زیررا صرحرابره، ترابرعران و  بنیان حتی از آن هم سست
اند،  تابعانِ تابعان در نهایت دویست سال از پیامبر فاصله داشته

حال آنکه فقهای اولیه شیعه بیش از چرهرار قررن از پریرامربرر 
 ۱۷دورند.

توان این نکتره را افرزود کره ترمامری  به مورد اجماع فتوایی می
در  -الله خرویری استثنای برخی همچون آیرت به-فقیهان شیعه 

صورتی که قدما از روایتی معتبر اِعراض کرده باشند، دیگر فرقرهرا 
کنند، هر چند دلیرل اِعرراض آنران را نردانرنرد.  به آن عمل نمی

عنوان  را به -شهید صدر -حیدری یک بار دیگر عبارت استاد خود 
من مصادیقه المسئل  المعروف  براعرراض «کند:  شاهد بیان می

عن خبر صحی ، فانه یوجب سقوطه عن الحجی  الخبر اذا کانت 
الشهرة من قبل الاقدمین مرن عرلرمائرنرا الرقرری ربریرن لرعرصرر 

 ۱۷»النصوص.

۱۲ 

———————————————————————- 

برای تفصیل نقد  .»مبانی فهم سلفی در مکتب تشیع«. سخنرانی ۱۰ 
حیدری بر اصولیان رجوع کنید به کتابش با عنوان مفاصل اصلاح الفکر 

 .۱۰۰-۱۰۴الشیعی، صص

 .»مبانی فهم سلفی در مکتب تشیع«.  سخنرانی ۱۴

 
از نظر حيدری اجماع شيعى حتى از اجماع 
 ميان اهل سنت هم بدتر است.

———————————————————————- 

. هاشمی شاهرودی، سید محمود، بحوث فی علم الاصول )تقریرات ۱۶
،  درگ  .۳۰۱، ص۰جلد(، ج ۷های اصول شهید سید محمدباقر صدر

.  لازم به ذکر است که درباره شیعه اشکال در عدم قرب زمانی بنیانگذاران ۱۷
ق است. ۱۶۱فقه امامیه در قرن سوم و چهارم به امام معصوم، یعنی سال 

 خوبی توجه داشته است. حیدری در مواض  دیگر به این نکته به

 .۰۱۶، ص۰. هاشمی شاهرودی، بحوث فی علم الاصول، ج۱۷ 

 

 



عنوان مثال علمای قرن سوم و چرهرارم  بر اساگ مبنای فوق، به
به روایات طهارت کفّار عمل نکرده، ولری در عروض بره روایرت 

اند. از این رو تقری با  همه فقها در طرول  شان عمل کرده نجاست
اند و فهم قدما را بر فرهرم  اعتنا بوده زمان به روایات دسته اول بی

اند. حیدری این اصل روایی در فقه شیعه را  خویش مقدم ساخته
معنای مقدم داشتن غیرمنطقی فهم سلف بر فهم برقریره  نیز به

 داند که همانا مطابق با روش سلفیه است. علما می

اعتقاد حیدری، موارد دوگانه فوق از موان  اصلی برای هر گونره  به
تحول بنیادین در فقه شیعه است. اما بریرش از آن، ذهرنریرت 
فقهیان است که شجاعت کافی برای تأسیس فرقرهری جردیرد و 

اند. برای اثبات  مناسب با شرائ  و مقتضیات زمانه خود را نداشته
را از صاحرب  »یلزم منه فقه جدید«این مدعا، وی عبارت مشهور 

، سریرد  ۳۱میرزا حسن شیرازی صاحب فتروای ترنربراکرو، ۱۷جواهر
سریرد  ۳۱سیرد احرمرد خروانسراری، ۳۰محسن طباطبائی حکیم،

الله  سریرد روح  ۳۰سید ابوالرقراسرم خرویری، ۳۳حسین بروجردی،
کند که حاکی از واهمه آنان از  عنوان شاهد نقل می به ۳۴خمینی،

الرعرلرل  اعرترقراد حریردری، عرلرت تأسیس فقه جدید اسرت. بره
ماندگی فقه، ترگ فقیهان از شکستن خطوط قرمزی اسرت  عقب

 ۳۶اند. که علمای قرون اولیه برای امامیه ترسیم کرده

حیدری در راستای ایده تأسیس فقهی جدید، در کتابی با عرنروان 
)عنوان فارسی: تراریرخرمرنردی  تاریخی  منظوم  المعارف الدینی 

( تروسر  شراگرردانرش ۰۰۱۱هایِ فقهی( که اخیرا  )تابستان  گزاره
من شر شده است، با نگاهی هرمنوتیکی، نقش زمان را در فراینرد 

گرری دربراره  اجتهاد مورد کنکاش قرار داده است و برا پررسرش

های بره ترور انرداخرترن  های فقهی، روش اطلاق خطابات گزاره
کند. او در ایرن کرتراب، برا  های تاریخی در فقه را بیان می گزاره

ارجاع به ظروف فرهنگی، اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و عادات 
گریررد  و سننی که در مردم عصر نزول وحی بوده است، نتیجه می

 که بسیاری از احکام و موضوعات فقهی تاریخمندند.

 

 سخن آخر 

پروژه اصلاح دینی با ایده عقلانیت قرآنی، از یک سو، حریردری را 
سرازد و از دیرگرر سرو،  گرایان پیش از خود نزدیک مری به قرآن

استنادهایش به نظرات محمدباقر بهبودی و مرحرسرن آصرفری 
نشان ازآن است که او به جریان تجدیردنرظررطرلرب در حردیرث 
شیعه توس  این دو دانشمند برجسته سنتی شیعره نریرز تروجره 
کافی داشته است. بنابر گفته خودش، وی تقری ربرا  ترمامری آثرار 

گران و روشنفکران جهان عرب را با دقت خروانرده اسرت.  اصلاح
اینکه آیا او ترجمه آثار لاتینی مستشرقان غربی را دیده اسرت یرا 
شخصا  به نظراتی شبیه به آنان تفطن یافته اسرت، برر نرگارنرده 
معلوم نیست. طررح اشرکالات روشرنرفرکرران جرهران عررب و 

نرظریرر  مستشرقان غربی با زبان حوزوی، از حیدری شخصیتی کم
های علمیه شیعه ساخته است. او اولریرن  در تاری خ حیات حوزه

مهرابرا اعرتربرار اصرول چرهرارصردگانره  عالم حوزوی است که بی
)اربعمائه( حدیث امامیه در قرن اول و دوم را به چالش کشیرد و 

 اظهار نمود: 

کننردگان مریرراث روایری امامریره،  بر چه اساسی جم 
همچون کلینی در قرن سوم، برخی روایات را از اصرول 

اند؟ چطور برر  اربعمائه نقل کرده و برخی را نقل نکرده
کلینی ثابت شده، بعد از یک قرن و نیم، فلان حردیرث 
در اصلی از اصول معتبر به دست او رسیده اسرت؟ اگرر 

۱۳ 

———————————————————————- 

اما وجود المان  فلان اخذ باطلاق الروایات «: ۴۳۱، ص۱مکتب  الداوری، ج 
 »مخالف لضرورة المذهب وتأسیس فقه جدید.

 ۳۴ ، وانت خبیر «: ۱۰۷، ص۰ش، ج۰۳۷۰. المکاسب المحرم ، قم: چاپ مهر
 »یلزم فقه جدید واختلال فی منظوم  الفقه.

، تقریرات حائری، جزء دوم، قسمت دوم، ص۳۶  انّ هنان «: ۷۰. شهید صدر
حال  نفسانی  ثابت  فی نفس الفقیه تمنعه عن مخالف  ما کان فی کلمات 
الاصحاب من المسلمات... و لذا تری انه کثیرا ما یذکر فی الفقه بالنسب  

.  »لامرما... یلزم تاسیس فقه جدید ویُجعل هذا دلیلا علی بطلان ذلک الامر
 

———————————————————————- 

فاثبت بها فقه جدید لم یکن معروفا فی «: ۰۷۷، ص۷. جواهر الکلام، ج۱۷
  »ازمان سابق .

والی لزوم الهَرَج والمَرَج فی الفقه واحداث فقه «: ۱۴۴، ص۰. تقریرات، ج۳۱ 
 »جدید.

لو بنی علی العمل بما اعرض عنه «: ۷۰، ص۴. مستمسک عروة الوثقی، ج۳۰
 »الاصحاب لحصل لنا فقه جدید.

( «. جام  المدارس فی شرح مختصر الناف : ۳۱ لو اخذ بعموم القاعدة )لا ضرر
 »یلزم فقه جدید.

ولو کان «: ۰۷۶ش، ص۰۳۶۱. تقریرات ایه الله حسینعلی منتظری، قم: ۳۳ 
.  »الامر کذلک للزم تاسیس فقه جدید فی باب صلاة المسافر

 —. مصباح الفقاه  )تقریرات شیخ محمدعلی توحیدی(، منشورات ۳۰



۱۱ 

بر فرض، قرب زمانی کلینی به این منابع روایری سربرب 
حصول یقین کلینی بوده است، اما یقین او بررای مرن 
حجت نیست. من باید بدانم بر چه اسراگ و مرلاکری 
کلینی آن بعض را انتخاب کرده است. او نه ملاکاتش را 
بیان کرده و نه مشایخش را معرفی کرده است. اصرول 

 ۳۷شان به ما نرسیده است. کدام نیز که تقری با  هیچ

بخشی از پروژه حیدری در زیر سؤال بردن قرائت رسمی و مرورد 
اجماع علمای شاخص امامیه از دین و نیز نرامرعرتربرر دانسرترن 
کید معنادار بر قررآن،  قسمت عمده ای از میراث روایی شیعه و تأ

شباهت به پروژه اصلاحات لوتر نباشد، اما نام برردن از  شاید بی
شرود،  گری حیدری می هایی از فرایند اصلاح لوتر موجب بدفهمی

زیرا علیرغم همه اشکالات بنیادینش، او هرنروز در اجرترهرادات 
الحدیث سنتی باقری  اش در چارچوب علم فقهی و مبانی عقیدتی

مانده است. حیدری در ارائه معیارهای جدیدش شرطی دشروار را 
برای معتبر دانستن روایات قائل شد و اعرلام نرمرود لازم اسرت 

گرونره  شده و راوی هریرچ »نقل به الفاظ«احراز کنیم که روایت 
تصرفی در مفاد و الفاظ روایت نداشته است. در صورت نقرل بره 
گاه به معیارهایِ صحّتِ نرقرل بره  معنا بودنِ روایت، راوی باید آ

رسد که او به دشواری این دو شرط پی  معنا بوده باشد. به نظر می
برده بود. از این رو تئوری خود را اینگونه تعردیرل نرمرود کره در 

 »سرایرر قررائرن«صورت فقدان دو شرط فوق، روایت باید توس  
تقویت شود. اما احتمالاً حیدری به این نکته توجه نداشته اسرت 

اش  گررایری تواند تئوری نقد حدیث و پروژه قرآن که معیار اخیر می
، وی را دوبراره بره »سایر قرائن«اثر سازد، زیرا نظریه  کلی بی را به

عنوان مرثرال، در  به ۳۷کند. جبهه جریان سنتی تشیع نزدیک می
صراحت از مبانری  سخنرانی خود درباره اثبات وجود امام زمان، به

گیرد و معرترقرد بره جرمر   الله خویی فاصله می استاد خود، آیت
 گوید: شود. او می ظنون می

گاهی از صحّت صدور  اولین اصلی که ما در مواجهه با روایات و آ
آنها از معصومین بدان قائلیم، مبنا قرار دادن نظریه جم  قرائن 

با مبانی سندی سید خویی و بدون قاعده جم  ظرنرون،  ۳۷است.
 ۰۱اثبات امام زمان و بسیاری از مبانی امامیه ممکن نیست.

———————————————————————- 
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در تصحی  روایات دو روش وجود دارد: روش وثاقت سندی و روش  .۳۷
وثاقت صدوری. در روش اول، ملان صحت یا ضعف روایات، در درجه اوّل، 

سند آن است؛ یعنی اگر سند حدیث قوی بود، اخذ، و چنانچه سندش ضعیف 
شود و هیچ قرینه ای نمی تواند ضعف سند را جبران کند. اما در  بود، طرد می

ای از قرائن و شواهد دست به  روش صدوری یا همان جم  قرائن، مجموعه
بسا  دهند تا در نهایت، وثاقت و صحّت روایت را تأیید کنند. چه دست هم می

که حاکی از -دلیل وجود قرائن دیگر  روایتی که سند آن ضعیف باشد، اما به
:  -صحّت صدور آن است مورد قبول واق  شود. برخی از این قرائن عبارتند از

وثاقت راوی، متن حدیث، سند، کتابی که روایت در آن نقل شده است، زمان 
 نصّ، عمل علمای عصر صدور به روایت. 
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